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Catedratico de Etica en la Universidad Francisco de Vitoria. Director de la Revista Interdisciplinar de Filosofia y Humanidades,
Relectiones y de la coleccién Jano Comunicacion en la editorial Sindéresis. Miembro del Consejo de Redaccién de Comunicacion y
Hombre. Autor de diversos libros, manuales, asi como de articulos de investigacién y divulgacién.

L MENTIRA PRACTICA: CONSECUENCIAS DEL MAL MORAL EN EL
DISCERNIMIENTO PRUDENCIAL

Aristételes redefinid la prudencia no como una mera virtud intelectual, sino como una virtud moral cuyo objeto es la verdad préctica.
Este cambio radical supuso el inicio de una manera de plantear la vida moral como el resultado no de juicios teéricos, sino como
crecimiento de las virtudes personales que conforman el modo de ser y vivir del sujeto.

Con santo Tomas de Aquino, quien completa con su metafisica la manera de entender la contjngencia del mundo y la verdad presente
en él, la virtud de la prudencia alcanzé su formulacién més acabada: es la virtud que orie otalidad de las dimensiones de la
persona (razén, disposicién moral y afectos) hacia el bien, informando asf el juicio de la col cia.

La comunicacién repasa los puntos clave de esta cuestién para mostrar cémo la realizacid mal moral supone una mentira
préctica que afecta de forma radical a los elementos que configuran el juicio de conciencia ocimiento de la verdad, vida virtuosa y
comunidn). En la historia de la filosofia (especialmente a partir del nominalismo y su des o en la Modernidad) ha derivado en un
aislamiento de la conciencia con tres deformaciones graves: o bien como autodetermin; sin referencia con la verdad moral; como
aplicacién de normas objetivas desencarnadas o como obediencia legalista.

La comunicacién concluye mostrando cémo en cualquiera de estas formas el mal
imposibilidad que se deriva tanto para el sujeto congg para la comunidad politica der,.
practica en todos sus niveles.

vierte en un obstaculo imbatible por la
ACiar con autoridad plena la mentira
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Actualmente profesor de Filosofia en un colegio concertado en Valencia, José Fulgencio Alacid es licenciado en filosofia, humanidades
y teologia por la Universidad Pontificia de Salamanca. Esta realizando su tesis doctoral sobre el mal en Hannah Arendt y su relacién con
el juicio en la Universidad de Salamanca bajo la direccidn de Enrique Bonete .

TOTALITARISMO EN HANNAH ARENDT

Muchas han sido las personas que se han interrogado ante el dolor provocado durante el siglo XX, en especial por el régimen naziy el
estalinismo soviético. Las respuestas han ido dirigidas en diferentes direcciones, desde plang@amientos historiograficos hasta analisis
sociolégicos. Hannah Arendt en su afan por encontrar una respuesta al interrogante, al p ) de tanto mal, busca el sentido, el
origen, de ese mal y encuentra la respuesta en la estructura politica totalitaria y totalizadt na‘estructura que genera un Mal no
conocido por la humanidad, un Mal al que denomina Radical. En Los origenes del TotalitariSg@, Arendt hace una bisqueda
concienzuda del génesis de tanto mal. Llegando a la conclusidn de que ese Mal Radical es iierdonable e incastigable, porque se sale
de toda experiencia humana.
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Becaria doctoral de la Facultad de Filosofia de la Pontificia Universidad Javeriana, Bogota (Colombia), magistra en educacién de la misma
universidad, con estudios en Filosofia y Letras de la Universidad de La Salle, Licenciada en Psicologia y Pedagogia de la Universidad Pedagégica
Nacional. Interesada en tematicas de historia de la filosofia moderna puntualmente del pensamiento leibniziano, y actualmente en investigaciones
relacionadas con filosofia de la enfermedad y filosofia de la medicina. Autora de capitulos de libros y articulos en temas relacionados con filosofia,
educacién y pedagogia.

JUSTIFICACION LEIBNIZIANA DE LA ENFERMEDAD UN MAL
ENOR EN LA COMPOSICION DE UN BIEN MAYOR

Lelbnlz al establecer que nada puede ir en contravia de la regla de lo mejor asegura que Dios acoge esta regla en su total cumplimiento al estar
inclinado a hacer siempre el mayor bien y, en ese sentido, no puede generar el mal, ya que entraria en contradiccién con la premisa de que todo
acto sea lo mejor (Teodicea §25-26, OFC 10, 112; GP VI, 117-118). No obstante, siguiendo la misma légica de lo mejor, Dios permite el mal con el
propdsito de obtener algo mayor. En ese sentido Leibniz en sus Ensayos de Teodicea se permite establecer y distinguir tres tipos de mal: mal
metafisico, mal fisico y moral. El mal metafisico es una nocién amplia que caracteriza la naturaleza de todas las cosas creadas por la divinidad.
Este mal consiste en la simple imperfeccién definicidn que establece con el propésito de trazar un limite entre dos naturalezas: de un lado, la
naturaleza del hacedor de la creacién y, de otro, la naturaleza de la obra creada, limitada orlglnarlamente Ahora bien, tanto el mal fisico que
consiste en el sufrimiento, como el mal moral en el pecado, pertenecen al plano de lo contingente, glibsidiarios del mal metafisico; son posibles
mas no necesarios (Teodicea, §21, OFC 10, 110; GP VI, 115). Se utilizan como un medio o un pas Hisfrutar en mayor medida del bien, puesto
que la cantidad de males que podamos considerar no se equivalen con la totalidad de bienes que@88emos encontrar en el universo. De hecho,
un mundo privado de la méas minima contingencia o carente del menor mal esta, en términos leib! nos, en una posicion inferior de generar el
bien.

En tal sentido, acogiéndonos de la idea leibniziana de la compensacién de un mal menor por u,
salud-enfermedad desde tres lugares de enunciacién: el primero, asumir la enfermedad comoi§
hacer mas sensible a la salud en lo cotidiano como un “bien mayor” (Teodicea, §12, OFC 10, GR\/I, 109). El segundo, mostrar que la relacién
de ordenamiento causal tanto de la salud como de la enfermedad no presenta necesaria jafontinuidad o ruptura alguna, pues “en el
mundo todo esté ligado sabiamente” (Teodicea, §54, OP&10, 127; GP VI, 132). En consecu&mtga dy enfermedad hacen parte entonces, de la
€OMPOsicién que SOMOS COMO CUErPO Vivo que exis b naturaleza creada. Y el tercgro, sefialar que la enfermedad no solo se encuentra
dentro del plano de la contingencia, sino que haced Bausa interna del | cuerpo vue, es & e de la composicién originaria delas™ Pl

sustancias corporales, al ser una expresmn de [z en la 'unlda dela composluw e, la -
alteracion se podria entender como ue influye, euJ.a ucion de lo corporeo

mayor, proponemos abordar la relacion
al menor que tiene como funcidn resaltar y
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Paolo Bettineschi ensefia en el sector de la filosofia moral en la Universidad de Mesina. Entre sus obras recordamos los libros
publicados en Italia: Etica de la reparacién (2021), El buen objeto del Yo (2018), Intencionalidad y reconocimiento (2012), Critica de la
praxis absoluta (2011), Contradiccion y verdad en la [6gica de Hegel (2010).

MAL Y REPARACION

Nuestra accién siempre tiene la posibilidad de interrumpir su circulacién reactiva dentro del mal. Decimos esto porque somos capaces de
reconocer: que (1) no solo somos el pensamiento de lo finito, y por tanto del bien finito que termina, sino que también somos
fundamentalmente el pensamiento de lo infinito; y que (2) lo infinito que pensamos no puede ser igual al mal o la falta del bien.

El mal, como falta de bien, no puede ser el original y no puede ser el infinito o el absoluto. La dependencia del mal del bien (lo que le falta al
mal) lo convierte en algo relativo y subordinado. Y si podemos pasar por el mal, es precisamente porque el mal necesariamente tiene un
principio y un final. Cuando realmente atravesamos y trascendemos el mal, renovamos el bien. El bien que existe antes y al principio con
respecto a cualquier posible falta de él, a través de nuestro trabajo y nuestra lucha, finalmente se renueva. Nos devuelve idéntico, el mismo
bien idéntico que precedia la culpay, junto con la culpa, también el trabajo y la lucha en que consiste la reparacién. Pero, en efecto, el bien
se renueva como bien: toma una nueva forma y quizas un nuevo rostro, colocandose en un tiempo diferente al pasado y renovandonos
también a nosotros que hemos trabajado y luchado por su renovacién.
Cuando el bien se renueva, el mal verdaderamente ha sido superado. La lucha contra el mal fi’d
superacion del mal, surge un nuevo bien. Reparar contra el mal, por tanto, significa atravesane
nuestro hogar en el maly sin creer que el mal es el cierre definitivo de todas las posibilidades
Por lo tanto, el trabajo de reparacién impulsa la experiencia histérica ya que contribuye al pro
avanza, pero no de forma genérica, seglin cada variacin de presencia. La experiencia historij
cambian, y cambian para mejor. Al reparar, de hecho, uno no puede quedarse atascado en
estancamiento en la negatividad ni el salto al pasado son compatibles con una accién qu
genuina conduce a lo positivo nuevo.
Sin embargo, el nuevo positivo (el bien renovado) al &€ conduce la reparacién en su ame zidad no sera ciertamente un positivo perfecto.
Ciertamente no serd un bien cuya bondad no cono; tes y defectos. Y, por lo tantg; ni si uuera sera un activo inexpugnable, libre del
riesgo de ataques destructivos que puedan-ata ) fanerasy en mil partes. L allz n de un bien perfecto absolutq_y Ll ‘.P.w
absolutamente garantizado, de hecho, no esa 1 dejarse a nuestr 0 s

nte condujo a su superacién. Y con la
de forma real o concreta, sin estabilizar

o histérico. La experiencia histérica

anza, porque las cosas que estan presentes
ativo o volver al pasado. Pero si ni el
aracion genuina, entonces la reparacion
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Lucia Bissoli actualmente trabaja como asistente de citedra en la Universidad Cattolica del Sacro Cuore, para el curso Teoria y técnicas
de los lenguajes mediaticos y esta involucrada en la asociacién Cenacolo Rosminiano del Triveneto. Anteriormente tuvo experiencia
como docente de historia y filosofia en Italia y en Colombia, y vivié un afio en Rusia, colaborando en un proyecto de cooperacidn
internacional en un centro para personas con discapacidades mentales en Elista. Sus campos de investigacion incluyen la Filosofia del
Derecho en Rosmini y Kelsen, el pensamiento de John Rawls, el concepto de limite en Locke y la pedagogia rosminiana.

EL HOMBRE ERRANTE

Mi comunicacién se desarrolla en torno al mal como privacién del bien, es decir, el mal como error, como desviacién de la metay de la
propia naturaleza de un ente.

En la primera parte analizaré esta particular definicién del mal partiendo de los textos antropoldgicos de Antonio Rosmini, pensador
italiano de principios del siglo XIX, destacando las diferentes facultades que segtin el roveretapo el hombre pone en accién cuando
comete un error. Paraddjicamente, para Rosmini el error es una expresién de la dignidad r humano. EL hombre, como animal
racional libre, no procede mecénicamente, sino que aprende por asociacién, imitacién e retacion de lo que le sugieren sus
sentidos, su imaginacién y su intelecto. Por lo tanto, el error es el intento temporal, pero a s incluso necesario, en el camino hacia
la verdad. Para Rosmini solo a través del error y no de su eliminacién, como sostenia Desc , el hombre se despoja de sus prejuicios
y reconoce la verdad del ser, creciendo en la conciencia de si mismo.

En la segunda parte trataré de poner de manifiesto la insatisfaccion del hombre con lo
volver a la justicia, partiendo del reconocimiento de su propia carencia y limitacién hu
Rosmini con las de Bergson, en particular entre las obras Inteligencia e intuicion y
Ricoeur en Hermética biblica. -
Através de esta comunicacidn, pretendo demostr:
mismo y de su propia virtud y, por lo tanto,

mamos el maly el intento del hombre de
Para ello, compararé las reflexiones de
creadora, y las y las teorizaciones de

- 2
el hombre es, ante todo, Ui ser.complejo en una constante busqueda de si
rrante, si embargo, po::iso mkn\w un ser que tiende hacia elbién infinito.«
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Licenciado en Teoria de la Literatura y Literaturas Comparadas. Profesor en la UCV, sus lineas de investigacion giran en torno a la obra de
René Girard y Emmanuel Lévinas. Es editor de la Revista Interdisciplinar de Teoria Mimética y pertenece al grupo de investigacion “Violencia y
Sociedad” (violenciaysociedad.com)

HEIDEGGER: EL SUFRIMIENTO DEL OTRO EN SORDINA

Dar aqui interpretacién cabal y cumplida de la empresa heideggeriana seria un acto ingenuo y un completo fracaso. La importancia de
Heidegger en la configuracién del pensamiento del joven Lévinas -y aun del maduro- sera decisiva. También Girard dialogara -si bien desde
otros presupuestos- con la obra de Heidegger -ya directamente, ya a través de la interpretacidn de Vattimo-. Quisiera llamar la atencién sobre
algunas perspectivas heideggerianas que han determinado algunos de los caminos que ha emprendido el pensamiento actual sobre el mal.
Esas perspectivas o conceptos serian la muerte, la angustia (angst) y la culpa. Junto a estos tres conceptos, aparecerian otros colindantes,
como el mitsein, la autenticidad o el sacrificio. Lo que aqui nos interesa es comentarlos en relacién con la cuestidn que nos ocupa, esto es, el
maly la violencia como posibilidades de la existencia humana.

Heidegger es conocido por haber caracterizado al hombre (Dasein) como el ser-para-la-muerte. El ger es arrojado al mundo (Geworfenheit),
experimenta una angustia que es su fundamento (Grundstimmung) y, en tanto ente, se ve ante@ btencia como determinacion
indeterminada, como posibilidad de la imposibilidad; en otras palabras, vive una existencia co. elta hacia la muerte: “La muerte es la
posibilidad més propia de Dasein” (§53, 282 [263]). Tras desarrollar en la seccién primera del libi@l@idescripcidn fenomenoldgica del Dasein
como estar-aht, en su relacién con el mundo y en su co-estar con los otros -la aperturidad y el ¢ do del Dasein se dan ahi-, Heidegger pasa a
analizar en la segunda seccién precisamente aquellas cuestiones que nos interesan mas. De §4Z888853 aborda Heidegger el analisis de la muerte
como horizonte de sentido del Dasein. Este horizonte de sentido nos habla de la temporeida 'i Dasein, esto es, de un Dasein que se da en el
tiempo. Ya en el paragrafo §38 se ha hablado de la caida como un proceso més que como une dicién, como algo se va dando, un gerundio,
mas que algo ya dado, un participio. Y més que un gerundio, una forma verbal, un caer g@i8 tante sacar fuera de la condicién de propio
(...) junto con el movimiento de arrastre hacia dentro @.uno que denomina Heidegge i¥ho o voragine (Wirbel) (§38,201 [179]). La
caracterizacion del Dasein, con la que concluye el capl 5° de la seccidn 12 del Ser y tiempo, alcanza “el fundamento fenoménico parala
interpretacién “recapitulante” del ser del Dasein Yo o7, Ese cwdado que naceie la S& e, de la preocupacién como y.en tanto =
cuidado: “El ser del Dasein es el cuidado. El Cui r ’nde m gﬂ , existencia (proWa" (858, @
[284]). oo
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Actual doctoranda en Filosofia (Universidad de Navarra) y trabaja el tema “Tras la bisqueda del fundamento y destino del trabajo
humano, y su resguardo en la persona humana. Acercamiento desde la propuesta de Leonardo Polo”, bajo la direccién de Juan
Fernando Sellés Dauder.

EL MAL COMO PERDIDA DE LA FILIACION Y SU LASTRE EN EL
TRABAJO HUMANO DESDE EL PENSAMIENTO DE L. POLO

El objetivo de este trabajo es introducir los fundamentos filoséficos que Leonardo Polo ofrece para entender la cuestion del mal en la vida humana
en dos ambitos: 1°) en el de la filiacion constitutiva, originaria, nativa de la persona humana; y 2°) en una manifestacion relevante del despliegue
humano: el trabajo.

Polo parte de la distincién real en el hombre entre el acto de ser personal como dimensién superior (de nivel trascendental) y la esencia del hombre
como dimensidn inferior (del plano de las manifestaciones). Esta distincidn indica que a cada vida humana le sigue un despliegue, lo cual denota que
lo que acaece a la persona a nivel trascendental o en el plano del ser repercute, se refrenda, en su esencia, en el plano de su obrar. Ambas se dan
articuladas. Como el mal aceptado en la intimidad personal es contrario a la constitucién nativa de la persona, este contrasentido intimo repercute a
nivel esencial, en concreto, en el &mbito laboral.

Para Polo lafiliacion es la clave de la persona humana en su intimidad. Trata aunadamente de la filiacigf
y reconociendo lo propio de cada una. Nuestro interés se vierte sobre su sentido natural, el cual seﬁ@ 3
persona humana (por ser quien es) y Dios (el Creador). Con ella se descubre que el hombre es «hijo»
Este vinculo se da desde el inicio y se mantiene a lo largo de la existencia humana; de ahi que Polo h3
Pues bien, el mal en el nivel trascendental supone la negacién de la realidad personal nativa, privacid
de la aludida bisqueda, y la pérdida o falseamiento del sentido personal.
El cardcter filial distintivo del nivel trascendental humano se trasluce en toda la amplitud en la esef
constitutivamente «hijo», todas sus manifestaciones tienden a expresarlo. El trabajo, por ende, Bsta una aportacién humana de bien al mundo,
pero asimismo la respuesta humana de un peculiarisimo encargo divino recibido y un despligg destina al Creador.

En consecuencia, el mal, en el plano esencial, y mirado desde el punto de vista laboral, supon&g#i&@gtia quien se dote de su propio encargo respecto
a una particular finalidad, que pretenda fundar su vida e *que estasereduzcaala consegfti*:de resultados en orden a la autorrealizacién. Sin
embargo, tal tipo de vida abdica de la consecucidn deks personal y también del humq‘\o. Eniefecto, el mal que acaece a nivel trascendental, al
negar la condicidn filial, repercute de modo cont el trabajo como manifestdeiondiutiana, tal como puede evideng jarse en bﬁena_.‘,‘;‘"
parte del pensamiento moderno y contemporat cia poliana;s ambién desde Polo, cémo re%tidb hunt&ho
y personal del trabajo en consonanci | N .,

natural y la sobrenatural, distinguiéndolas
relacién originaria, el vinculo entre cada
al serlo «depende» de un Origen paterno.
fle la busqueda del Origen y Destinatario.
e comporta el rechazo de Dios, la clausura

del hombre, pues si el hombre es




JUAN JESUS GUTIERRO

Profesor en la Universidad Catdlica de Avila. Doctor en Filosoffa por la Universidad Pontificia Comillas. Investigo sobre Hans Jonas,
antropologia filoséfica, filosofia de la bioldgica, ética e Inteligencia Artificial.

UNA HUMANIDAD “VOLUNTARIAMENTE” PRUDENTE ENTRE LA
BENDICION Y MALDICION DE LA TECNICA

La técnica es un ejercicio del poder humano, una forma de actuacién en palabras de Hans Jonas, y dicho poder puede emplearse tanto para
el bien como para el mal. Y no solo de manera directa, sino que, en ocasiones, por muy buena que sea la intencién con que se acomete, lleva
consigo una orientacién con efectos crecientes en ultima instancia malos, inseparablemente unidos a los buenos efectos perseguidos.

En una sociedad como la nuestra, que “ha fundamentado toda la configuracién de su vida en el trabajo y el esfuerzo por actualizar
continuamente su potencial técnico en el interjuego de todas sus piezas” (1), es necesario pensar y repensar los valores implicitos en este
hacer sin medida, aupado bajo la bandera del progreso, cuya dimensidn espacio-temporal es global.

La ambivalencia de la técnica, a la par que su magnitud, hace que nos encontremos en una situacién de peligro que podria escaparsenos de
las manos y terminar en una situacién en la que los costes engulleran el beneficio de dicho progreso, pero como el lado brillante de los logros
técnicos deslumbra la vista, los beneficios proximos corrompen el juicio y las muy reales necesjdgles del presente (por no hablar de sus
adicciones) gritan su prioridad, las exigencias de la posteridad confiadas a esa responsabmdaﬂ_ lerdn en una situacién dificil (2).

Nos encontramos en un momento en el que la técnica nos fuerza, nos empuja hacia adelante; ada nuevo paso de la gran técnica
estamos ya obligados a dar el siguiente y legamos esa misma obligacién a la posteridad, que fi ente tendrd que pagar la cuenta”. Este
elemento tirdnico de la técnica, forzoso hacia el progreso pone de relieve la importancia de la R
En aras de la autonomia humana, de la dignidad que exige, de que nos poseamos a nosotro
maquina, tenemos que poner el galope tecnoldgico bajo control extratecnolégico (3).
Por ello, se pretende ofrecer en esta ponencia algunas bases para afrontar la desmesura
en Laudato Si, “Cualquier solucién técnica que pretendan aportar las ciencias serd im a resolver los graves problemas del mundo
si la humanidad pierde su rumbo, si se olvidan las grafides motivaciones que hacen po§bl \convivencia, el sacrificio, la bondad” (n. 200).
Para ello sera fundamental la virtud de la prudencia, @l@esis, que en la filosofia de HQns Jopas aparecera como cautela ante el temor a los
efectos de la tirania cientifico-técnica para est es futuras. Es lavoluntad hun"ag ;Qe manera comunitaria Qo%wnamdaq;ta’

que ha de preservarse de su mismo e in
v (1) TMEp:345(2) TME p. 38; (3) TME p, 39
3 -

0s y no nos dejemos poseer por nuestra

de accién. Como afirma el Papa Francisco




MARCELO LOPEZ
CAMBRONERO

Marcelo Lépez Cambronero (Albacete, 1973) es Profesor de Humanidades en la Universidad Francisco de Vitoria. Ha sido Director del
Campus de la Academia Internacional de Filosoffa en Espafia, del Instituto de Filosofia Edith Stein y de la Unidad Central de Etica de la
Universidad Catdlica San Antonio. Realizd su tesis doctoral (2000) sobre el pensamiento de Nikolai Berdiaev y ha trabajado el
pensamiento ruso, especialmente Berdiaev y Dostoievski, asi como el pensamiento de San Agustin y Dante. En los Ultimos afios se ha
preocupado sobre todo de problemas antropoldgicos y filoséficos relacionados con el mundo contemporaneo, por ejemplo en su
ultimo libro La Edad Virtual (2020).

EL MAL COMO AUSENCIA

Al encerrar la filosofia y su reflexién sobre la vida humana en los limites de la muerte se puede caer en el error de minusvalorar el
problema del mal por considerar que, en ultimo extremo, es irresoluble o irreal. Si es irresoluble es, segin la modernidad, porque cae
fuera del campo real o ideal de la ciencia y resulta asi misterio, algo sobre lo que corresp uardar silencio. Si es real el desarrollo
de las fuerzas de produccidn, o del Absoluto, o el advenimiento de cualquier otro evento ¢ demos prever o provocar (como los
avances tecnoldgicos) solventara esta dificultad en un tiempo por venir. Seglin esa légicaf' o afirmaba Renant en 1848, se podra
decir en el futuro que “con el mal moral solo ha quedado sefialada una época de la human "[1]

Nosotros vamos a adoptar un punto de vista en este escrito cercano al de aquellos pen
preguntaron por el sentido del mal en un mundo creado por un Dios bueno y que, com
del Creador en su propio y diferenciado estatuto ontoldgico. Esta tradicién propo gustin comprender el mal como

privacién del bien (privatio boni), lo que permite elalorar un esquema conceptual pei trasta, en su expresidn y consecuencias,
con nuestra experiencia cotidiana, o al menos asj| . pensado diversos autoresfuyas crltlcas afrontaremos.

s de la tradicidn catélica que se
to del Ser de Dios, mantiene una huella

est Renant, L'aveni cience. Pgrsees de 1848, Cal %}1925 p‘854.




SARA LUMBRERAS

Sara Lumbreras es doctora e ingeniera industrial por la Universidad Pontificia Comillas. Es subdirectora del Instituto de Investigacién
Tecnoldgica e imparte docencia en el Departamento de Organizacién Industrial en ICAl y en el de Gestién Financiera en ICADE. Su
investigacion se centra en el desarrollo y la aplicacién de técnicas de apoyo a la decisidn en problemas complejos, principalmente en el
sector de la energia y en especial en el disefio de redes, pero también en finanzas y en el sector de la salud. Investiga también en
filosofia de la tecnologia y las implicaciones de la inteligencia artificial en antropologia, siendo autora de la monografia Respuestas al
transhumanismo: cuerpo, autenticidad y sentido. Forma parte de la junta de la Catedra de Ciencia, Tecnologia y Religién en la
Universidad Pontifica Comillas. Es Global Shaper del Foro Econémico Mundial y Marshall Memorial Fellow.

EL MAL Y LA CIENCIA

Esta comunicacién esbozara la compleja relacién entre el mal y el conocimiento, en especial el tecnocientifico. La tecnociencia nos defiende de un
mal externo, entendido como de las amenazas de la naturaleza, notablemente del peligro, el hambre y la enfermedad. Sin embargo, también
multiplica de manera creativa las posibilidades de pecar. Las primeras herramientas fueron (tiles clave para la caza, pero también armas homicidas.
Buena parte de la ciencia se desarrolla para defendernos y para atacar.

De la misma manera, el conocimiento transforma la realidad social. Revisaremos de manera refle:
de pecado. La primera de ellas es el descubrimiento de la agricultura, en la que estudios recientes
entre grupos sociales y una escalada de violencia (al fin y al cabo, una sociedad de cazadores tieg
Algunos han sugerido que el Génesis relata simbdlicamente las consecuencias negativas del paso de
(Abel) a la agricultura (Cain). ]
De la misma manera, la industrializacién nos separé de la naturaleza (el agricultor sigue tenf@BBb un contacto con la naturaleza, aunque una
naturaleza domesticada mas que en su version original). El acceso a nuevos productos multiplicg bién las posibilidades de utilizarlos para el mal,
sobre todo sin una regulacién efectiva de los mercados. Un ejemplo paradigmético indep@fdigllie de las desigualdades es el problema de la

relacién de la tecnologia con las estructuras
identificado el origen de las desigualdades
bco que almacenar, defender o conquistar).
stilo de vida némada, basado en la ganaderia

adulteracion de los alimentos, que se calcula que ha causado decenas de millones de muerte Imente infantiles

Las nuevas tecnologias nos presentan también nuevas p ilidades. Las redes sociales pueﬁen ilizarse para mantenerse en contacto con los seres
queridos o bien para extender noticias falsas o d | odio: a cada tecnologia Qarece\n2 oportunidades nuevas para utllrzarla con fines
malévolos. o
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José M? Mira de Ordufia es doctor en derecho. Es profesor de Historia del Derecho, Sociedad, Familia y Escuela y de Doctrina Social de la Iglesia en
la Universidad CEU Cardenal Herrera. En la actualidad es el Director del Centro de la Universidad CEU Cardenal Herrera en Castell6n.

Jaime Vilarroig es Doctor en filosofia por la Universidad CEU UCH con una tesis sobre Unamuno. Licenciado en filosofia (UNED) y teologia (San
Vicente Ferrer), master en bioética (UCV). Profesor de antropologia filoséfica y de asignaturas DECA en los grados de magisterio y enfermeria en el
CEU UCH de Castelldn, y de asignaturas diversas en el Centro Superior de Estudios teolégicos Mater Dei de Castellén. Sus lineas de investigacion
principales son la antropologia filoséfica, la filosofia espafiola y, en menor medida, la teoria de la argumentacion.

RESENTIMIENTO, JUSTICIA Y PERDON

El mal existe, es parte de la verdad sobre el ser humano. Al tener una dimensién moral, fruto de la conciencia y la libertad de nuestros

actos, lo que hacemos puede estar motivado por una voluntad buena o una voluntad de causar dafio, mala.

Pero, con independencia de la voluntad del sujeto, el acto libre o fortuito puede a su vez generdr un efecto en un ser humano que le

lleve a ver lo ocurrido como un mal, y a generar en él la semilla del rencor o la ira. Este, preg ente, es el objeto de nuestra

comunicacién: el resentimiento como uno de las mayores distorsiones de la vida personaly' l-actuales.

Dividiremos el trabajo en dos partes, en una abordaremos una aproximacion al resentimien aira desde un plano filoséfico y moral

(Séneca, Santo Tomas y Scheller, entre otros) y en el segundo bajaremos el mundo del dere@ll¥ actual, para ver cémo estas

emociones influyen en nuestro ordenamiento legal, tanto en la legislacién como en la juri encia.

Es interesante reflexionar sobre cémo instituciones antiguas como la venganza de sangri an a consolidar un sistema juridico en el

que la justicia era entendida como una reposicion del equilibrio perdido por un dafio ue se reponia cuando se vengaba el

mal. El paso de un sistema de venganza a un sistema de justicia supone un avance no solo desde un punto de vista social,

sino también desde un punto de vista personal, pues ra a la personade la obligac}'éh‘"évivir hacia el pasado.

El perddn (Nussbaum) y el amor al préjimo se co| i en los grandes liberadoges deya vida humana, devolviendo el camlno del

futuro, que nace de una verdadera paz interio jor no puede haber justi®a
i




YESURUN MORENO

Yesurtin Moreno ha estudiado Ciencias Politicas y de la Administracion en la Universidad de Barcelona. En 2019 realiz6 el programa
SICUE en la Universidad Complutense de Madrid. Su area de investigacién es la filosofia y teoria politica. Diplomado en la
Especializacién “Estado, Gobierno y Democracia” del Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO) y el programa UCM de
Madrid “Andlisis critico de la economia capitalista”. Ha cursado también el XVII Edicién del Curso "Actualidad de la politica exterior
espafiola” (CEl International Affairs).

LA RAIZ FARMACOLOGICA EN EL PENSAMIENTO DE DONOSO
CORTES: SOBRE LA ANOMIA REVOLUCIONARIA

Partiendo de las categorias de farmacologia y katehdntica que el maestro Dalmacio Negro ha empleado en algunos de sus trabajos
sostengo que la interpretacién que ha llegado a nuestros dias de la obra de Juan Donoso Cortés es una versién sesgada de Carl
Schmitt (el cual quiso utilizarlo como esqueleto de su propio andamiaje tedrico). Una vision construida por el aleman en sucesivos
textos que van desde 1919 a 1950 y que culmina en la publicacién de la Interpretacion europea de Donoso Cortés, que, si bien
contribuyd a mantener vivo el interés por nuestro autor, desvirtué considerablemente lo esengial de su pensamiento. Y que, aunque
fuera el de Plettenberg quien invocara el concepto paulino de Kat-echén (sobre todo en EH os de la tierra, y en su Teologia politica)
como aquello que "retiene" o "demora" el advenimiento del Anticristo (y por tanto tambigrg@@la segunda venida de Cristo), quien
mejor traduce ese concepto (a pesar de desconocerlo) es Donoso quien, lejos de ser ese tofil@ de contrarrevolucionario, es, en
realidad un antirrevolucionario, un hombre de fe que no propuso la dictadura como una te@ifisia politica al estilo schmittiano, sino
una teologia de la historia, si, basada en la escatologia cristiana, pero que trataba de dargliliplimiento a esas magnificas palabras de
Joseph de Maistre, a saber: "la contrarrevolucion no sera una revolucién contraria, sinog ntrario a una revolucién". Un pensador
enel que vibran con mayor fuerza [ES continuidades que las descontinuidades de su peffSamiento, principalmente su concepcién
v te, esto es, la anomia. De este modo,

aunque muchos traten de reivindicar como prop|o | is-a los decisionistas acérrimos, podemos ver
en él (tanto en su periodo doctrinario, como legii ) ultramontano) una preot‘lpam? constante: el empleo de la dictadura para

"contener" al modo katehéntico el " termom By evitar tanto la anarqulatcomg \tlranla en el contexto tr. at+co de lags"” 4
revoluciones de 1848. No son pocos los pa i ipcid ia  que confecuo% enla ™
Segunda Carta a los Tesalonicenses y.l:
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Ddoctorando en Filosofia por la Universidad de Navarra. Mi tema de tesis se titula "La impronta del voluntarismo nominalista en la filosofia
moderna: Lutero, Kant", bajo la direccién de D. Juan Fernando Sellés Dauder. Soy graduado en filosofia por la Universidad de Navarra y
Master en filosofia por la UNED. Anteriormente al inicio de la tesis doctoral fui profesor de filosofia (antropologia y metafisica) en la
Universidad de Piura, Per(.

DUNS ESCOTO Y LA VISION JURIDICA DEL MAL

A comienzos del s. XlIl ocurrieron una serie de acontecimientos que marcaron el devenir de la filosofia. La introduccién de los clésicos griegos
mediante los comentaristas arabes, interpeld al pensamiento de la cristiandad. Los hubo quienes apreciaron en los escritos griegos una excelente
oportunidad -preambula fidei- para profundizar y explicitar mejor la fe cristiana, entre ellos Tomas de Aquino. Por el contrario, los tedlogos
herederos de los antidialécticos, consideraban que la filosofia constituia una vanidad del espiritu, sabiduria mundana que poco tenia que aportar
a la luz de la revelacién. La fe se constituia asi como la verdadera sapientia, locura para los gentiles. La necesidad del Dios griego con su
entramado metafisico parecia antitético con respecto al Dios que cred libremente el mundo por amor.
La condena del Obispo Tempier (1277) favorecié la consideracién de una filosofia cuyas bases se alejaban de la filosofia perenne: la primacia de la
potencia, el poder y la posibilidad sobre el acto; de la materia sobre la forma; de la causa eficiente sobre la causa final, de la voluntad y su amor
sobre la objetualidad del intelecto, de la fe sobre la razdn, del bien con respecto a la verdad. Dung\Escoto fue el principal metafisico capaz de
llevar a cabo dicho programa. Con él Dios se ve como principalmente amor y eso interpela al h@h y le mueve a la accién hacia Dios como fin
Gltimo de la vida humana. Frente al necesitarismo griego, surge un contingentismo radical en € no puede concebirse atisbo de necesidad,
tampoco en cuanto a Dios se refiere.
La omnipotencia divina y su obrar queda asida al nuevo fundamento voluntarista. Lo normado p
la contingencia divina, incluida la ley mosaica (especialmente los mandatos de la segunda tabl
implican quebrantos del orden del ser (la ley deja de ser una ordenacién racional hacia el bien
de los entes. El mal, lo injusto, ya no es ausencia de ser, sino incumplimiento de una ley vql
un obrar juridico-positivo, aunque para una doctrina materialmente acabada en dichos n necesarios algunos siglos mas.
Es la voluntad irrestricta, el poder y la fuerza del leglsl‘or competente la que demarca ek! ®ategorico del bien y del mal, allende cualquier
telos de la voluntad en cuanto naturaleza: la voluntagiestorna pura autorreferencialidad y de fundamenta a s misma, como se advierte en
autores modernos y contemporaneos, ya sea ene a voluntad o en el superh%nbre Rjetzscheano. Las facultades |ntelectualesquegan
reducidas al uso de la ratio inferior como ¢ ental de fine es los v@tlvé\\ente |ncapacesWr los prlmgéros
principios. Sin querer ser exhaustivos, fiogernidad huj Tailes en el final dfz_l' X el inversion de los
J E Rl

postulados de la filosofia aristotélico

potencia ordenada de Dios deviene fruto de
preceptos divinos ya no son injustos porque
ecir, de lo obligado a la naturaleza intrinseca
mente ordenada: nace aqui la justificacién de
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Manuel Oriol Salgado (Madrid, 1973) es doctor en filosofia por la Universidad Complutense de Madrid. Actualmente es profesor titular
de la Universidad CEU San Pablo y profesor invitado visitante de la Universidad Eclesidstica San Damaso. Ha trabajado
fundamentalmente en el campo de la teoria de la accion y la ética en Aristételes, asi como en légica y teoria de la argumentacion, y en
las relaciones entre filosofia y religién. Compagina su labor universitaria con la direccién de Ediciones Encuentro.

EL MAL MORAL EN ARISTOTELES

Si bien es cierto que el problema filoséfico del mal no es uno de los temas centrales de la filosofia griega clasica, podemos encontrar en
ella agudas reflexiones sobre el mismo. En esta exposicién me propongo examinar la,pidblemética del mal moral en Aristételes,
especificamente en la Etica a Nicémaco.

En primer lugar, nos aproximaremos al problema general del planteamiento de la ética
estudio del vicio frente al de la virtud. Se destacar3 la prioridad del segundo frente al pri
ambos caracteres modelo. A continuacidn, se ampliara el catdlogo de las disposiciones
visién mas realista y matizada de la vida moral. Y se estudiaran especificamente las

(akrasia, vicio y bestialidad), haciendo un breve resumen de sus principales caracterist
A partir de ese anilisis de la maldad moral en la Etica a Nicémaco, obtendremos a
la propia ética aristotélica en general. Finalmente‘_plantearemos sumariamente e
pecado y el tratamiento aristotélico del mal moral. L g

otélica y del papel que en ella juega el
, asi como la fundamental simetria entre
les que trata Aristételes, obteniendo una
ntre ellas pueden calificarse como malas
de los subtipos que podemos reconocer.

clusiones generales que arrojan luz sobre
paracién entre el concepto cristiano de
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PAOLO PELLECCHIA

Paolo Pellecchia ha estudiado literatura italiana, romance y comparada en Italia y Estados Unidos. Su trabajo se ha enfocado
principalmente en el andlisis de la interrelacién entre filosofia y literatura, con particular atencién al periodo moderno y
contemporaneo. Ha escrito sobre obras de Pasolini, Pavese, Levi, Calvino, y Leopardi. Se ocupa también de traduccién y ha traducido
tanto al italiano como al inglés. Sus intereses actuales comprenden el analisis filoséfico-antropolégico-literario del fenémeno del
silencio y de la figura del padre y su papel para la sociedad contemporanea.

S| ESTO ES UN HOMBRE: EL MITO DEL MAL NECESARIO

En La Simbdlica del Mal, Paul Ricoeur plantea la pregunta esencial de cémo el ser humano puede pasar de la posibilidad del mal a su
realidad efectiva. Esta interrogacion, claramente, nos abre a toda la existencia problemética de la libertad humanay su uso; sin
embargo, también insinua silenciosamente la posibilidad de que el mal pueda estar caracterizado por un extrafio tipo de necesidad
dialéctica.
En este articulo, voy a abordar la dimensién necesaria del mal a la que alude Ricceur enfo!
Si Esto es un Hombre. Aqui, Levi entrega al lector una radiografia del caracter necesario qug
histérica que cogid, primero con el nazismo y su aparato burocrético y, segundo, con la co
de los campos de concentracidn. Intersecando una lectura atenta del texto de Levi con la
la fenomenologia radical de Michel Henry, sostengo que Si Esto es un Hombre puede leer,
particularmente interesante, una que, en lugar de denunciar, intenta principalmente cg nder el fenémeno del mal de forma
arqueoldgica, repitiendo asi la misma trayectoria hermenéutica de los mitos (como, eta Ricoeur). En este sentido, leeré el
texto de Levi como un particular mito de los on'geneaL uno que intenta explicar una_ eSpEeiRe mal cuya necesidad se estructura en la
banalidad burocréatica de la hermenéutica dialécti uyo objetivo fundamental'resid&en’la creacién de una nueva especie definida
por el auto-extrafiamiento absoluto y el sinseni : % . ) Sl e
N b P

me sobre el primer libro de Primo Levi,
ne elmal en la forma concreta e

ccién y gestion rigurosamente banal
enéutica fenomenoldgica de Ricoeur y
mo un tipo de memorias
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Valentino Pellegrino began his study of Scholastic thought while pursuing a degree in economics. He then completed a MA in
Philosophy at the University of Venice, with a thesis on Thomistic metaphysics. His research interests lie at he intersection of ontology
and ethics, within the framework of natural theology.

UNDERSTANDING GNOSTICISM: THE NULLITY OF EVIL BETWEEN
PRIVATIO AND DEFECTUS

According to Thomas Aquinas’s doctrine of the transcendentals, the good is coextensive with being: everything that exists, inasmuch as
it exists, is good. A direct implication of the transcendentality of the good is the “nullity” of evil. The derivation is quite straightforward:
if all being is good, then evil can onlylie in non-being.

Quoting from Augustine, Aquinas defines evil as «a lack of good» («defectus boni», Quagstj
that, he narrows down the definition by calling evil «the privation of a certain par‘cicula?~
ibidem). If evil is a “privation”, then not all non-being is evil: properly speaking, it is “evi
there, but it is not. Evil concerns what is missing de facto, but not de jure. It is evil for a mi
him to have only one nose. In other terms, it is not evil for a finite being to be finite.

The essence of a being defines what that being is and, consequently, what that being i
good, then we must believe the essence of a finite being to be its first, original evil: by lig
the essence is in fact depriving that being of an infinite amount of goods. The disti
in preventing this wrongful equation between flnlte@ss and evil.

The scope of my intervention is to show that at theglafe of gnosticism lies the refusal thls distinction. Gnosticism is, essentially, the
equation of evil with a mere lack of good. Fe > Just an old, extinct herky, grvstlasm - I will argue - lles aLthe bottom of
many contemporary trends, from transhu

es disputatae de malo, g. 1, a. 1). After
d» («privatio alicuius particularis boni»,
y the absence of a good that should be
have only one arm, but it is not evil for

If we consider evil to be, simply, a lack of
g the being to a certain predefined “form”,
een defectus and privatio is fundamental
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Anna Piazza, graduada en filosofia por la Universita degli Studi di Milano, es doctora en filosofia por el Max Weber Kolleg de la
universidad de Erfurt (Alemania), donde escribi6 y publicé su tesis sobre la fenomenologia de la religién de Scheler. Ha publicado
numerosos articulos en revistas internacionales sobre temas de filosofia de la religion, antropologia, fenomenologia. Actualmente es
profesora en la Universidad Francisco de Vitoria.

SIMONE WEIL, MAL Y DESCREACION

En mi ponencia pretendo exponer la visién metafisica de Simone Weil sobre el mal, la cual supone un dualismo entre el bien en si
(representado por Dios) y la creacion material - que segun la autora (cuya visién en este sentido asume rasgos gndsticos), representa
una caida o una abdicaci6n de Dios.

El dualismo Weiliano se expresa en el hecho de que “en el reino espiritual el mal no produge
otra cosa que el bien”, lo que explica la continua insistencia de la autora sobre la parabol &
solo puede ser producido en el caso de que haya raices buenas - de malas raices solo puec
Pero, si la creacién es una abdicacién de Dios, aqui en el sentido de que Dios “se vaciade s
resulta ser “intrinsecamente mal”, un mal del que el hombre necesita “vaciarse”, imitand
creando el mundo, “renuncia” a su omnipotencia.

A pesar de su teologia apofatica, Simone Weil identifica tres posibles vias a través de lag
llamada “descreacién”: la desgracia, la atencion y la espera, la belleza y el trabajo.
En mi intervencidn expondré la visidn no-personalisg del bien que ofrece Simone e
vaciamiento, que puede resonar con un tipo de filoggfia mas bien oriental, ofrece ejem
cultura occidental. . 3

a cosa que el mal, y el bien no produce
gélica'del arbol y de los frutos: el bien
cer malos frutos.

inidad”, la existencia del hombre

este sentido el acto de Dios que,

es el hombre puede llevar a cabo la

82 verificar en qué medida su propuesta de
s de reflexion para el cristianismo y la
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Magister en Filosofia de la Pontificia Universidad Javeriana y becario del Doctorado en Filosofia de la misma universidad. También es
miembro del Grupo de Investigacién Pensamiento Critico y Subjetividad donde ha trabajado la obra de René Girard. Participé en el
Coloquio Internacional en conmemoracion de los 60 afios de Mentira Romdntica y vedad novelesca, celebrado en Bogotd (Colombia) en
la Pontificia Universidad Javeriana entre el 15y el 18 de junio de 2021. Ha publicado varios articulos sobre la obra de Walter Benjamin y
John Rawls y un articulo suyo sobre Girard esta pendiente de publicacién.

LA ETICA DE LA CONVERSION

En esta ponencia planteo una lectura ética a la propuesta de conversion del filésofo francés René Girard. Para ello, comienzo por
destacar algunas caracteristicas de la teoria mimética para enfatizar el problema de la violencia a nivel intersubjetivo y luego postular
la teoria de la conversiéon como mecanismo para enfrentar el problema del mal. Finalizo con una reflexién sobre la ética de la
Conversién en la obra del fildsofo francés.
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Actualmente doctorando en humanidades de la Universidad Francisco de Vitoria. Durante afios ha cursado diversos estudios
superiores en Cuba, especializandose en filosofia y ciencias sociales. En la actualidad desempefia el papel de docente en la UFV en
materias de humanidades. Su tesis doctoral versa sobre la antropologia religiosa de René Girard y las teorias politicas sobre los
totalitarismos.

LA SALIDA DEL MAL TOTALITARIO ESTA EN LA ENTRADA EN EL
AMOR TOTAL

Las teorias politicas del siglo pasado han desarrollado un entramado de ideas acerca de cémo es un sistema totalitario. Los multiples y variados
estudios de estos universos politico-sociales que hemos conocido en distintos paises, han dado elementos especificos que catalogan a unosy a
otros estados como sistemas totalitarios. Uno de estos elementos es el terror (evidencia de un mal total) que los caracteriza, y que sufren tanto
los sujetos que viven bajo su sombra en particular, como Occidente y el mundo en general.

A partir de estas premisas, algunos autores han considerado que el totalitarismo es la expresion mas,
Consideran que este sistema politico, social y econdmico estd disefiado para esclavizary sobrev?i

iabdlica de todos los males de Occidente.
ase del sacrificio de los individuos que

estan sometidos a su yugo [1]. :
Teniendo todo esto aspectos en cuenta, y tomando las aportaciones antropoldgicas del autor fra ené Girard, propongo una relectura de
los totalitarismos modernos como sistemas sacrificiales que se sostienen en el uso indiscriminad os sacrificios violentos. Para Girard, el

nciay de control del mal; pero un sistema
ra que la nica forma de salir del circulo
uténtica al sacrificio de Cristo en'la cruz. Un

sacrificio humano funciond durante siglos (y adin lo hace) como un sistema de canalizacién de la
que supera el mal de la violencia con el mal mismo (Satan que expulsa a Satan). René Girard co
vicioso de la violencia, que ha sido la génesis de la sociedad humana, se encuentra en una mir?
sacrificio total de amor que reconfigura el paradigma del sacrificio violento haciendo nulo, que permitia su eficacia.
La ponencia versa acerca del sacrificio de Cristo como desmitificador de la violencia, en la violencia como esencia de los sistemas
totalitarios modernos. Como bien sefiala el titulo: la Uni€a salida posible a cualquier 5|stema tetalitario (sin el peligro de volver a recaer en otros
sistemas politicos que mantengan un marcado sent' quSaificial) esta en la comprensié y aceptacion del amor total del sacrificio de Cristo en
la cruz. El peligro de la mistificacidn de la violencis cién de religiones polltlcses&' a pérdida, en la sociedad cad‘ental’d’el o
cristianismo, sistema religioso propio de Occi ensefia la loglce d omo‘respuesta al mal. ‘-‘-«\

= DIMIR El d|ablqé a hlStOI’la Stela Maris, 2015
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Doctor en Filosoffa por la Universidad Ca’Foscari de Venecia. Colabora con las catedras de Ontologia y Metafisica y Filosofia de las Religiones de la
Universidad Catélica de Mildn. Ha sido investigador en el Centro Universitario Catélico de Roma. Forma parte de la Sociedad Italiana de Filosofia
Teorética y del comité cientifico de la serie Italiana de la editorial Orthotes. Se ocupa principalmente de metafisica y filosofia del conocimiento, en
especial del pensamiento de la tradicién aristotélico-tomista y neoescolastica, de la filosofia italiana post-idealista y del debate ontolégico
contemporaneo. Sobre estos temas ha publicado varios ensayos en importantes revistas y las siguientes monografias: Metafisica e parmenidismo. /[
contributo della filosofia neoclassicay Analiticitd e principi primi del sapere. Una questione scolastica.

PAREYSON Y “EL MALALA NADA) EN DIOS”. NOTAS PARA UNA
COMPARACION CON LA METAFISICA CLASICA

La ultima fase de la reflexion de Luigi Pareyson se distinguid, tras una adhesién inicial del autor a las tesis tipicas del existencialismo, por su peculiar
investigacion sobre el tema de la libertad divina y su relacién con el mal. A partir de algunas sugestiones de la filosofia de la libertad de Schelling, pero yendo
mas alld de ellas, Pareyson desarrolla una “ontologia de la libertad”, segtin la cual, en el seno del Absoluto (o Dios), se encuentra la “nada”, entendida como
“mal” y como origen del ser. La libertad del Absoluto es, al mismo tiempo, libertad absoluta (del latin ab-soluta), no solo en cuanto que privada de
presupuestos, sino situada también al principio del “inicio” de Dios o de lo que se llama “auto-originacién” divina. Bajo este aspecto, el problema del mal
debe abordarse no tanto desde una perspectiva moral, cuanto en su dimensién ontoldgica: el mal, en su procedencia, preexiste al hombre, que resulta
universalmente implicado en él. Sin embrago, la presencia del mal en Dios no es la realidad del mal como consistutivo de la esencia divina, sino que su
posibilidad, derrotada por la existencia misma de Dios - que, al fin, coincide con el acto mediante el cug| se origina liberamente si mismo de la “nada”.
Una libertad que no solo concierne a la existencia de Dios, sino también a la determinacién de su esdh@I@lEN este sentido, para Pareyson el arbitrarismo
divino es un signo de su infinita trascendencia. Este acto, que es la libertad, debe entenderse como un ¢t 20 puro, como una auto-posicién absoluta que
no esta precedida por nada o esta precedida solo por si misma. Asi, la relacién con la “nada”, por parte de ertad, se vuelve esencial; 0, mas precisamente,
pasa a formar parte de la propia definicidn de libertad. Ademas, se trata de una “nada” que no se reduce simple negacidn o ausencia de positividad, sino
que asume los rasgos de una “nada activa” o de un poder aniquilador, que es entonces el mal en su desi idad (seglin cuanto ya dicho por Karl Barth).

Con respecto a la indicacidn de Pareyson sobre la necesidad de entender el ser - y el ser mismo de Di bsoluto - en relacién con la “nada”, por cierto se
puede aceptar la peticion que quiere resaltar la presencia de alguna relacién con lo negativo en Dio: so mas alla de lo que se encuentra explicitamente
en el pensamiento metafisico clasico), que sea valido como la exclusidn de una indiferencia o, bon extrinseca de lo positivo con lo negativo. Sin
embargo, parece que la propuesta pareysoniana acaba identificAndose con una concepcién dia er, en la que lo positivo como tal se resuelve en la
negacién de lo negativo (aunque no por necesidad, sino a%avés de un acto de libertad). Adg_ﬁéé \permanencia - si no de la “realidad” - de la misma
“posibilidad” de la “nada” (y del mal) en Dios, implica u josicion indebida al Absoluto dg'las relaciones entre lo positivo y lo negativo presentes en la
experiencia humana y histérica. Finalmente, esta tra te una dualidad dentro de la realidact divifia, segién
la tipica concepcién moderna de Dios come causa suiy Mé definitivamente a'wmiguraciﬁdel

Absoluto como un “abismo”, o como libe . B
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THE HUMAN EXPERIENCE OF EVIL: A PERSONALISTIC
PERSPECTIVE

” i.e. the radical impoverishment of
others, showed. Drawing on their
ogical interpretation of the biblical
egativity in the constitution of the

o offer a philosophical critique of the
priority (and operativity) of good. Based
fice as key to an integral understanding of

In my paper | propose to interpret evil as the actualization of the possibility of the “impersen.
one’s personhood (not the extra-personal) - as Gilbert K. Chesterton, and Vaclav Havel, a
writings, | offer a dramatization of this “personalistic” perspective through a quasi-pheno;
account of the Fall (Genesis 3:1-24), a crucial source for several attempts to identify the rol
human nature (among others: Pascal, Kant, Hegel, Benjamin, and Weil). In particular, I int
gnostic interpretation of the Fall, showing the anthropological implications of the idea o
on this analysis, in my conclusion | offer a sketch of a personalistic conceptuallzatlon ()
the human experience of good and evil.
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CAN EVIL QUA EVIL BE WILLED? THE RISE OF A NEW IDEA OF
FREEDOM TWEEN THE LATE MIDDLE AGES AND THE MODERN AGE

In my proposal, | intend to consider the way in which some scholastics have maintained the idea that the ‘created will’ is capable of
willing evil qua evil and refusing the good qua good. Many scholastics argue that what is evil can be willed only as an apparent good
and never as evil in itself, a position they share with Aristotle, Augustine and Thomas Aquinas. One of the main reasons for this doctrine
is their shared affirmation of the principle of synderesis (i.e., the good must be pursued and evjlimust be avoided).

The aforementioned doctrine concerning the created will’s affinity with the good, is first pfq_: discussion with Duns Scotus, Henry of
Harclay and William of Ockham. These thinkers question this position in order to highlight tonomy and liberty of the created will
apart from the intellect. After these theologians, between the XIV and XVII century, some s stics continue to uphold the idea that
the will is capable of willing what is evil qua evil. Among the proponents of these nove as, were professors and rectors at the
University of Paris, such John Major (Mair) and Jerome de Angest. Both of whom would most likely come into contact with the
young Francisco de Vitoria and Domingo de Soto (students at the time). y

In general, this voluntaristic tradition tends to radically separate the voluntas ut natur luntas ut ratio. The former is understood
to be a natural and passive inclination towards what is subjectively advantageous ( mmodi) and the latter is conceived as the
authentically free and active dimension of the humag will (affection justitiae). Thro@gh ‘brief consideration of several works written
between the XIV and XVII centuries, | would like &9 pstruct the birth of a verygwod :ﬁ concept of freedom, namely the |dea ‘that

freedom consists in the capacity to break every h o show, this concept of 1 dom growsﬂn
close connection with a critical reflection o he will wi Vit evnl both moral ajg ical. Se
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THAUME: DOLORE O STUPORE

The theme of evil has been a central concern in philosophy and, more broadly, in human history. The question has regarded the discovery of a
meaning able to justify its existence within human life.

In order to address these questions, | have found in Severino’s account of evil thoughtful arguments, which might open unexplored venues for
philosophy. Italian philosopher Emanuele Severino claims a strict linkage between philosophy and pain, broadly understood, where the former
aims to offer a definitive response to the emergence of the latter.

In order to eliminate suffering, pain and thus evil from human existence, Severino argues, philosophy has emerged. By this, he means that
philosophy has arisen as an attempt to provide a decisive solution, which might “save” from the constituted pain.

Ultimately, philosophy provides an answer to the becoming of things, that is to say, their oscillationdetween being and nothingness. Epistemic
knowledge, therefore, might offer a response able to erase any form of spiritual anguish, which d@¢i¥# from uncertainty, that is in turn caused
equally by the emergence of the novel (the production of things.) and by the annihilation of what’ dy is (corruption).

Furthermore, in relation to the meaning of the term thauma, Severino makes an important move. ttributes to the term a novel meaning,
which greatly differs from the appropriation made by Plato and Aristotle. In contrast with them, SeM@ino identifies the real meaning of this term
with the notion of “pain”. While thauma has been rendered traditionally as “wonder”, Severino j ates this term as “pain”. This is a crucial
move, which re-characterises the realm of philosophical quest entirely: to be more precise, k n which we understand thauma determines
two really different approaches to philosophy and its field of research. e

Assuming thauma as “wonder”, as Aristotle’s Metaphysics | seemingly does, this would in}§ s P losophy mostly attaints to theoretical-
intellectual knowledge. For it, philosophical knowledgestems from the wonder that one “es facing the new and unexpected beings. By
contrast, conceiving thauma as “pain”, philosophy wo 8 regarded rather as knowledge of h Uman life. More specifically, if thauma means
“pain”, as Severino suggests, this would place a: existential problems. Philgsophyhus, would come to signify a subject, which =
aims to offer an answer to the highly debated g man life, broadly u .Th&éfo’%, philosophical enquj hed a lig{ﬁ;
on questions such as fate, evil and the meanin &ise. Those Gl “\gili core of the philose st z
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EL ECOCIDIO COMO MAL ESTRUCTURAL

La extincién bioldgica es un fenémeno natural. Se estima que, a lo largo de los ltimos 4.000 millones de afios, el planeta ha atravesado
seis periodos de extinciones masivas y mas del 99% de las especies que aparecieron ya no existen. Actualmente atravesamos el dltimo
de estos periodos, el primero en el que la accién de una Gnica especie, Homo sapiens, es el vector principal de la extincién.

Este periodo, sin embargo, puede ser considerado como un biocidio dado que el causante principal de la extincién es consciente de las
consecuencias de sus acciones y posee la capacidad de revertirlas modificando su comportagiento. La extincién, por tanto, no es solo
un proceso bioldgico natural; puede ser también una consecuencia indeseada de la acciéf?~ ana e, incluso, en el peor de los casos,
un acto deliberado. b5 3

Por ello, el ecocidio plantea la posibilidad de considerar la extincién como un mal estru
cortoplacista, una antropologia desenfocada, una miopia ética y una reduccién instrument;
Frente al mal estructural del biocidio proponemos trascender el planteamiento inst
caracteriza a la ética contemporanea y reconocer otro tipo de valores -intrinsecos y.
biocidio proponemos rehabilitar el principio bioético planteado por Aldo Leopgid
preservar la integridad, la estabilidad y la belleza de h.comunidad bidtica. Esta mal

l. Un mal que es reflejo de una visién
lvalor de la vida.
tal, presentista y antropocéntrico que
icos— en la biosfera. Frente al mal del
"Una cosa esta bien cuando tiende a
B¥lende a lo contrario".







